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mie des Fernhandels. Die Modernisierungsbedingungen werden verstirkt mit
den besonders auBlerhalb des ,Heiligen rémischen Reiches deutscher Nation’
sich bildenden Staaten, in Deutschland in den Konflikten zwischen den zu Ter-
ritorialherren werdenden Fiirsten mit dem Kaiser, aber auch ganz alltiglich in
der Lebensweise der Héfe und nicht zuletzt in der Entdeckung und Nutzung des
Buchdrucks. Okonomische Voraussetzungen und politische Bedingungen, aber
auch das Leben und die Kommunikation der Oberschichten erzeugen dann die
Anldsse und Ursachen, die den sozialen Prozess und die gesellschaftliche
Struktur tiber die religiés bestimmte Welt selbst hinausdringen. Die Religion,
in der die alte Welt geordnet war, gibt schlieBlich in ihren eigenen Verfallsfor-
men den Anlass der ,reformatorischen’ Ideen, in denen sich mit dem Glauben
auch die religidse Ordnung der Welt veriindert und verdndern kann, weil die
Grundlagen sich gewandelt haben, auf denen die mittelalterliche Welt jenseits
der Religion basierte.

3. Renaissance und Reformation —
universale Zivilisierung und nationale Formierung

Bilder der Epoche

»Herbst des Mittelalters* iiberschreibt der niederlindische Historiker Johan
Huizinga eine Studie, in der er die Zeit vom 13. bis zum 16. Jahrhundert in
Burgund und in den Niederlanden analysiert. Huizinga beschreibt diese Phase
in der Gleichzeitigkeit zweier Bewegungen, in der sich einerseits der Untergang
eines ganzen, nimlich des mittelalterlichen, Kosmos abzeichnet, zugleich aber
auch die Entstehung des Neuen in ihm. Huizinga tut das zwar mit deutlicher
Sympathie fiir eine Epoche, die fiir ihn durch den Reichtum ihrer Kultur, die
Offenheit ihrer Geselligkeit und die intensiven Moglichkeiten der Selbstver-
wirklichung des Menschen in Kunst und Literatur, Politik und &ffentlichen Le-
bens gekennzeichnet ist, wie sie dann in der Renaissance zur vollen Ausgestal-
tung und Bliite kommt. Zugleich beschreibt er den ,Herbst des Mittelalters*
aber auch als die grofe Illusion, als den Versuch, ,,in einem kunstvollen Le-
bensspiel” die sich auflssende Lebensform des Mittelalters noch einmal, wenn
auch vergeblich, in einen festen Rahmen zu binden. Huizinga bezeichnet das
als scheiternden Versuch und das Ende zu Recht als das ,,Ableben iiberreifer

Kulturformen®,*

Die ,,Knaben- und Flegeljahre® einer neuen Kultur entdeckt dagegen der deut-
sche Volkskundler Will-Erich Peuckert, wenn er den gleichen Zeitraum als die
»Grosse Wende® analysiert, die fiir ihn in Deutschland seit dem frithen 14.
Jahrhundert einsetzt und in der Auflésung einer noch lindlich-biuerlich be-
stimmten Zeit sowie im ,,Aufgang der biirgerlichen Welt“ ihre spezifische Si-

28 J. Huizinga: Herbst des Mittelalters. (1919) Stuttgart 1987; ders.: Homo Ludens.
Vom Ursprung der Kultur im Spiel. (1938) Reinbek 1987, S. 195 ff,
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gnatur hat.?” Peuckert sieht ebenfalls die entscheidende, grofe Zisur, aber im
Blick auf die deutsche Gesellschaft zeichnet er diesen Ubergang nicht als heite-
res Spiel und fin de siécle, sondern als Drama ,,von Mord und Brand und Hun-
ger, Not und Grauen™.

Kein Zweifel, die Zeit vom 14. bis zum 16. Jahrhundert bedeutet in ganz Euro-
pa eine Wende. Diese Wende zur frithen Neuzeit bedeutet auch bildungs- und
erziehungsgeschichtlich eine Zasur. Dabei muss man den Bildungsbegriff vor-
anstellen, weil die Epoche in ihrer geschichtlichen Bedeutung bis heute vor al-
lem als Zeit der Humanisten und der Sékularisierung der Bildungsidee, als
Epoche der Wiederbelebung einer gelehrten Welt, der Renaissance der Antike
und der Entdeckung der neuzeitlichen Wissenschaften gesehen wird.*® Aber es
wiire eine Vereinfachung, in dieser Weise allein aus der Perspektive der hohen
Kultur auf die groBe Wende zu blicken.

Die verschiedenen Begriffe, in denen der Ubergang zur friithen Neuzeit begriff-
lich verdichtet wird, verweisen schon auf die anderen, mit dem humanistischen
Bildungsproblem zwar verbundenen, aber selbststindigen Dimensionen dieses
Ubergangs: In Deutschland ist es traditionell die Zeit von ,,Reformation® und
,.Gegenreformation®, die die neue Zeit kennzeichnet, und Luther ist derjenige,
der — in einer protestantischen Deutung — die alte, katholische Welt zertriim-
mert. In den historischen Lehrbiichern der DDR dagegen wurde Luther nach
1980 zwar nicht mehr negativ gezeichnet, die Sympathien in dieser Epoche ge-
horen dennoch nicht primir dem religidsen Neubeginn, sondern der ersten mili-
tanten Artikulation der Eigenanspriiche des Volkes in den ,,Bauernkriegen®.
Thomas Miinzer oder der Pfeiffer von Niklashausen sind dann die Symbole des
Ubergangs und der Krise einer feudalen Welt. In gesamteuropéischer Perspek-
tive und zugleich modernititstheoretischen Fragen verpflichtet, sieht Norbert
Elias in diesem Zeitraum wiederum die entscheidende Weichenstellung fiir die
moderne Etappe im ,,Prozess der Zivilisation®, die in der Kultur der Hofe ein-
setzt, aber bald die gesellschaftlichen Verhiltnisse insgesamt und anscheinend
irreversibel mit einem neuen Lebens- und Verhaltensstil iiberformt.

Die Thesen von Elias lassen sich den Arbeiten zur Geschichte der Kindheit,
z. B. von Ph. Ariés, parallel ordnen, in denen die allmihliche Entstehung einer
neuen ,.Geftihlskultur in der Familie und die Ausgrenzung der Kinder und Ju-
gendlichen in den Institutionen der Schule beschrieben wird. Damit werde die
moderne Zeit eingeleitet, fiir die neben der Entdeckung des Kindes aber auch
das System von ,,Uberwachen und Strafen™ (Foucault) begriindet werde, For-
men der Kontrolle also, die das Verhalten des Menschen iiber einen ,,Selbst-
zwang® (Elias) beobachten und die Mechanismen dieser Kontrolle iiber sein
Verhalten von aufen nach Innen, in die Personlichkeit der Menschen selbst

einwandern lassen.

29 W.-E. Peuckert: Die groie Wende. Das apokalyptische Saeculum und Luther.
(1948) Darmstadt 1966, Zit. 8. 311, S. 643 fiir das Folgende.
30 G. Bshme: Bildungsgeschichte des friihen Humanismus. Darmstadt 1984.
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Erziehung und Schule, neue Aufmerksamkeit fiir das Lernen und fiir intellek-
‘_cue[le Schulung, die Neugier fiir die Natur des Kindes, aber auch die Sorge fiir
Ihre Disziplinierung — das spielt in allen diesen Deutungen eine grofe Rolle
nicht nur aus der Perspektive der Gelehrten, die dann Erziehungstraktate ver:
fas.sen, um die Ziele der neuen Erziehung zu propagieren. Die Fiille der Trakta-
te ist zugleich ein Indiz dafiir, dass die Differenz zwischen der Realitit und den
angestrebten Idealen zunichst noch relativ grof bleibt.

DIE. intensive Beachtung fiir erzieherische Probleme wird ebenfalls in der Ge-
schllchte_ der Bildungsinstitutionen dieser Zeit festgehalten, auch auBerhalb der
I_vaersnﬁtsgeschichte. Die Historiker konstatieren die erste ,,Bildungsrevolu-
tion dgr Neuzeit”. Vor allem die protestantischen Schulordnungen, die von den
séichswchen.Fijrsten des frithen 16. Jahrhunderts erlassen werden, aber auch die
Ordnungen in Braunschweig oder Wiirttemberg, Stralsund oder Weimar, gelten
als wesentlicher Ursprungsort der niederen Schulen und als erster Versilch der
Durchsetzung allgemeiner Schulpflicht in Deutschland.’' Die Schulordnungen
der Jesu1Fen definieren andererseits schon 1599, freilich fiir héhere Schulen, die
Kultur eines katholischen Schullebens, in dem in der Selbstinszenierung,des
Glaubens, des Lernens und des Wissens die Versuche der gegenreformatori-

schen Restituierung einer geschlossenen Erziehungswelt in groBer Pracht neu
auferstehen.

]?ie Erziehungsanstrengungen der biirgerlichen Gesellschaft sind trivialer, welt-
licher und profan, aber nicht minder Zasur setzend. In den Schriften des, Eras-
mus auf groBer Hohe, in den massenhaften Erziehungstrakten popularisiert
wird der neue Verhaltensstandard gesetzt, den die Hofe vorgelebt haben unci
zundchst auch wohl allein praktizieren: Die Kontrolle der rohen Triebe, das an-
dere Benehmen bei Essen und Trinken, der Gebrauch von Messer um’i Gabel
das Verbot von Spucken, Schneuzen und Riilpsen, die Durchsetzung neuelz

Sch_amschwellen, die beginnende Tabuisierung der Sexualitit. Die Zivilisierung
beginnt ganz alltdglich.

Ich will hier nicht den Versuch unternehmen, den ganzen Reichtum der erzie-
hun.gstl_leoretischen und -praktischen Anstrengungen der frilhen Neuzeit zu re-
kapitulieren, den meine knappen Verweise auf zentrale erzichungstheoretisch
I_Jedeut_same Deutungen der Epoche andeuten. Aber es ist uniibersechbar, dass
Jet'zt die Ausdifferenzierung einer eigenen Erziehungsordnung in einen'; neu-
zleltlicher-l Sinne beginnt, so dass auch Uberlegungen zur Formgebung der Er-
z1ehut:1g in der Moderne von ihrem Ursprung aus notwendig sind. Einige sys-
tematische Hinweise auf den Charakter der Epoche, Uberlegungen zur Schule
den-Schulgrﬁndungen und zur Verdnderung der Jugendphase sollen folgen,
schlieBlich ist es erforderlich, neben den universalen Indizien der Entstehun,g;,

der Moderne auch die spezifisch deutsche Uberformung dieser Wendung zur
Welt vorzustellen.

31 Gesammelt bei Th. Dietrich/].-G. Klink (Hrsg.): Zur G i
| T e v (Hrsg.): Zur Geschichte der Volksschule.
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Renaissance und Reformation, Italien und Deutschland

Die groBe Wende ist zwar ein Phanomen, das fiir ganz Europa eine Zasur setzt,
aber dieser historische Einschnitt vollzieht sich in den einzelnen Landschaften
des Mittelalters in unterschiedlicher Weise, zeitlich wie thematisch gesondert.
Fiir die Erziehungs- und Bildungsgeschichte wird das besonders an der Diffe-
renz bewusst, die sich an der Entstehung, Ausbreitung und Wirkung des Huma-
nismus in Deutschland und Italien ablesen ldsst.

Der européische Humanismus entsteht seit dem 14. Jahrhundert in Italien.l32 Pe-
trarca (1304—1374) ist derjenige, der mit seinen Gedichten an Laura und in der
Wiederentdeckung der Antike, vor allem Ciceros, diese geistige Bewegung Zu-
gleich auslost und personifiziert. Mit den italienischen Humanisten und Litera-
ten — von Dante und Boccaccio zu Macchiavelli — nimmt in den Stadtstaaten
Oberitaliens und in Universititen wie Padua der Humanismus seinen Ausgang.
Er verbreitet sich seit dem 15. Jahrhundert iiber die Alpen und wird bis zum 16.
Jahrhundert zu einer gesamteuropiischen Bewegung.

In Italien sind, trotz der engen Bindung dieser Bewegung an die besonderen
politischen Probleme dieser Region, auch die Dimensionen in_sgesamt' vorge-
prigt, in denen sich Herausforderung und Wirkung des Humanismus bis heute
manifestieren: die Zuwendung zu den Quellen der Kultur, die von den Huma-
nisten (und in ihren Renaissancen bis heute) in der Antike entdeckt werden, bei
Cicero vor allem, aber auch in der griechischen Kultur, als nach dem Fall von
Byzanz 1453 die Gelehrten mitsamt ihren Schriften nach Westeuropa ﬂﬁchten.
Die Forderung des ad fontes begriindet ein Bildungsprogramm, das swh von
den Schriften der Alten als Quellen inspirieren ldsst und in der sprachlichen
Schulung, in der Aneignung des Griechischen und Lateinischen und' in. der
Auseinandersetzung mit dieser Tradition das Zentrum der Bildungsarbeit s1eh_t.
Diese Wertschitzung hat auch nicht nur ein separiertes Motiv, z. B. das esoteri-
sche oder rein philologische Interesse des Gelehrten, sondern mht auf 'der
Uberzeugung, dass in der Antike die Idee des Menschen und seiner Bestim-
mung klassisch bezeugt wird.

Die Riickkehr zu den Quellen ist daher auch nicht als ein Programm zu verst-e~
hen, die Bildungsprozesse in der Enge der Gelehrtenstuben zu belassen. Es 1e?t
vielmehr begleitet von einer Zuwendung zur Welt und zum Menschen, zu poli-
tischen Geschiften und zur Entdeckung und Erforschung der Natur. Der Hu-
manismus bleibt in Ttalien auch keineswegs allein ein Oberschichtphénomen,
bedeutsam nur fiir die literarische Kultur. Obwohl der Kultus des Dichters, den
Petrarcas Besteigung des Mont Ventoux (1336 bei Avignon) als Selbstdarstel-
lung seiner Person und als Inszenierung von Naturverehrung, Weltflucht I{nd
Katharsis symbolisiert, von ihm selbst auch so gedeutet wird, solchfe ]?ieschran—
kung auf den genialen Einzelnen definiert nicht die ganze humamst_l'sche Be-
wegung. Dantes ,Gottliche Komddie® belegt ndmlich nicht nur das Uberleben

32 Sehr aufschlussreich jetzt H.-U. Musolff: Erziehung und Bildung in der Renaissan-
ce. Von Vergerio bis Montaigne. Koln/Weimar/Wien 1997.

62

von alten Problemen der christlichen Welt, sondern auch die Entstehung und li-
terarische Gestaltung des Italienischen als Sprache des Volkes, und in seiner

politischen Wirkung bestétigt er zugleich die breite gesellschaftliche Bedeutung
des Humanismus.

Die sprengende und gesellschaftsrevolutionire Kraft dieser Epoche wird gerade
bei den kritisierten und problematisierten traditionellen Instanzen wahrgenom-
men. Die Kirche interpretiert die Kritik des alten Wissens, die mit der neuen
Zeit cinhergeht, als Bedrohung; denn die beginnende Abstiitzung des Wissens
aus der Erfahrung, der Wert, der auf Anwendbarkeit und Niitzlichkeit gelegt
wird, und die Dynamik, die das Wissen in der Zuwendung zur Welt gewinnt,
lassen die alten Autorititen kadmpferisch aufmerksam werden, bis zur Aus-
iibung von Gewalt zur Verteidigung ihrer Welt. Die Inquisition verfolgt die
Theorie. Giordano Bruno (1548-1600), der als ihr Opfer auf dem Scheiterhau-
fen endet, wird zum Symbol der neuen Wissenschaft, die sich aus dem Auf-
bruch der Humanisten entwickelt. An Bruno, der iiber eine katholische Erzie-
hung den Weg aus Neapel zuerst in den Dominikanerorden und dann in die
Welt geht, in Paris und Oxford lehrt, ist auch die Fremdheit dieser neuen Wis-
senschaft gegeniiber der heutigen und ihre noch enge Verflechtung mit der
Spitantike zu sehen; denn Bruno ist nicht nur Philosoph und Astronom, Ma-
thematiker und ein Kritiker des Aristoteles der Scholastik. Bruno sucht seine
neuen Ideen geradezu aus dem intensiven Kontakt mit hermetischen Lehren
und aus okkulten Schriften der Spitantike zu begriinden. Die Verbindung von
Astrologie und Astronomie, von Aberglauben und Wissen, die z. B. an Coper-
nikus (1473-1543) und Kepler (1571-1630) so iiberrascht, ist also nicht singu-
lir, sondern gehért zu den historischen Bedingungen und Begleitumstéinden des
Ubergangs, unter denen sich die neuen universalen Primissen der Gestaltung
des Wissens durchsetzen. Die Kontroversen und Diskussionen der Zeit verwei-
sen auf den Sprung zur modernen Welt, der sich hier vollzieht, auf die allméh-
lich sich ausbreitende Vielfalt von Werten und die Pluralitit von Weltentwiir-
fen, die sich entfalten und kontrovers erortert werden.

In Deutschland und im deutschen Sprachgebiet wird der Humanismus seit dem
spiten 15. und vor allem im 16. Jahrhundert wirksam, zuerst im kleinen Kreis der
Gelehrten, dann, konfessionell iiberformt, auch im Alltag des stadtbiirgerlichen
Lebens und seiner Erziehung des Nachwuchses. Dieser Humanismus teilt die
Bildungsideale der italienischen Humanisten, die Berufung auf die klassischen
Schriften ebenso wie die Lebensideale — virtus und doctrina, Tugend und Gelehr-
samkeit, vereint in der humanitas. Aber der Humanismus ist hier im Vergleich zu
Italien nicht nur konfessionell getrennt, sondern in der Mehrheit seiner Vertretern
auch fern der literarischen Faszination, die von Petrarca oder Dante ausgeht.
Erasmus von Rotterdam (1466—1536) ist der beriihmteste und zugleich in seiner
Wirkung und Politik umstrittenste, Melanchthon (1497-1560) — nahe bei Luther
wirksam — vielleicht der einflussreichste dieser vielen Humanisten.

Erasmus ist in die Geschichte der Erziehung und der Erziehungsreflexion vor
allem als ein Theoretiker eingegangen, der die eigenen leidvollen Erfahrungen
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einer brutalen, strafend-gewalttitigen Erziehung im Kindes- und Jugendalter in
die Mahnungen des abgekldrten Erwachsenen {ibersetzt, die Kinder zu ih_rem
eigenen Recht kommen zu lassen: ,,Der erste Schritt zum Lernen ist die L{&be
zum Lehrer®, so sagt er und fordert vom Lehrer ein Verhalten, dass er geliebt
werden kann.*® Aber Erasmus wire mit solchen Plidoyers fiir die liebende Zu-
wendung zum Kind, in der Kritik der bornierten und verdummenden profeslsio—
nellen Erziehung (,Lob der Torheit’) und in Schriften fiir die Bedeutung einer
Erziehung im friihen Kindesalter nur zum Teil gewtirdigt. In Erzieh_ungsfragen
zeigt Erasmus den Vorgriff auf die Modemne auch darin, dass er die Notwer}—
digkeit einer strikten Verhaltenskontrolle der Heranwachsenden begriindet, F'le
,.Selbstdomestikation®, die den neuzeitlichen Menschen auszeichnet und ihn
viel wirksamer und zuverlissiger bindigen soll, als es ein direktes System der
Strafen vermag. Erasmus ist schlieBlich darin unzeitgemif, dass er die Ent-
scheidung zwischen den konfessionellen Lagern und die Parteinahme in den
Auseinandersetzungen verweigert und die Distanz bewahrt, die als Erziehungs-
ideal in einer konfessionell gepriagten Welt noch nicht zugestanden wird.

Am Zigern des Erasmus, eine eindeutige Stellungnahme in den koptrpversen
religidsen Fragen abzugeben, und an Melanchthons politischer Praxis im Um-
feld Luthers ist bereits zu sehen, dass die religidsen Glaubenskdmpfe der Re-
formation und die ihnen folgenden politisch-militdrischen Auseinandersetzun-
gen die Rezeption des Humanismus als Bildungsbewegung in _Dequchland
iiberformen. Dieser Zeitraum wird fiir Deutschland allenfalls in der Bildungs-
geschichte vorrangig als Zeit des Humanismus wahrgenommen, sonst gilt er als
Zeit von Reformation und Gegenreformation mit all ihren politischen und ge-
sellschaftlichen Folgen.

Die Bildungsbewegung des Humanismus darf man aber dennoch nicht unter-
schitzen. In seinen Anspriichen — wie bei Melanchthon — immer noch und
selbstverstindlich christlich geprigt, wenn er fordert, ,,dass durch die Wissen-
schaft die Sitten zur Tugend, zur Humanitit und Frommigkeit hingelenkt wer-
den®*, verindert der Humanismus doch auch die Erziehungswirklichkeit. Vor
allem in den Reichsstidten bildet sich seit dem 16. Jahrhundert auf der Grund-
lage des mittelalterlichen Domschulwesens im Gefolge des Humanismus eine
reiche Kultur hoherer Schulen aus, die auch den Universititen ein neues Fun-
dament geben.*® Nach ihrer Rekrutierung sind diese Schulen zwar auf die stid-
tischen Oberschichten begrenzt, eindeutig von der Volkskultur abgehoben, aber
sie sind nicht bloB fiir die kiinftigen Gelehrten konzipiert, sondern verbinden

33 H. Rumpf: Erasmus von Rotterdam. In: H. Scheuerl (Hrsg.): Klellssiker der _P%idago—
gik. Miinchen 1979, S. 15-31, Zit. S. 28. In meiner knappen Skizze nutze ich auch
sonst die Anregungen von Rumpf.

34 Corpus Reformatorum XI, S. 108.

35 W. Reinhard (Hrsg.): Humanismus im Bildungswesen des 15. und 16. Jahrhundert_s.
Weinheim 1984; G. Keil/B. Moeller/W. Trusen (Hrsg.): Der Humanismus und (ye
oberen Fakultiten. Weinheim 1987 (Mitteilungen der Kommission fiir Humanis-
musforschung XII, XIV).
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die wissenschaftliche mit der padagogischen Intention. In Stidten wie Straf-
burg, Niirnberg oder Augsburg, dann auch im katholischen Bereich, in Frank-
furt, Ulm oder Regensburg, in kleineren Stidten, wie z. B. Schweinfurt oder
Wiirzburg, bilden solche humanistischen Anstalten die Spitze einer lokalen
Schulkultur, in der es fiir die Biirger immer selbstversténdlicher und bei Hand-
werk und Handel auch notwendig wird, ihre Kinder zumindest elementar in den
Kulturfertigkeiten zu bilden.*

In der Konzentration der historisch anzutreffenden Kontroversen auf die Konfes-
sionsfrage und in der Vorliebe der Forschung fiir die meist protestantischen Stid-
te in Deutschland kann der Eindruck entstehen, der Humanismus habe gegeniiber
den kirchenpolitischen Problemen der Reformation nur wenig Bedeutung gehabt.
Die Schulen und Universititen, aber auch das Fortleben von Bildungsideen, in
denen die Sprache im Zentrum der pidagogischen Praxis stehen und die klassi-
schen Sprachen vor allem als didaktisch wohl begriindete Exempel gelten, sollten
vor solcher Einseitigkeit warnen. Aber selbstverstindlich ist auch in der Erzie-
hungsgeschichte die umfassende Bedeutung der Reformation unverkennbar.

Lebensverhdltnisse und Reformation

Die These Max Webers, dass die ,Ethik des Protestantismus’ die mentale
Grundlage der kapitalistischen Wirtschaftsweise gelegt habe, hat die Perspekti-
ve klassisch vorgegeben, dass die folgenreiche Verinderung der gesellschaftli-
chen Wirklichkeit ihre Wurzeln in einem neuen Verstindnis von Religion und
innerweltlicher Moral gehabt habe. Diese Thesen Webers werden sehr kontro-
vers erortert. Man kann jetzt die Konsequenzen der unterschiedlichen Protes-
tantismen in England, Deutschland oder der Schweiz, in den Lehren von Wic-
lif, Luther oder Calvin nicht mehr iibersehen und die nationale Formung, die
damit zugleich die Ursprungssituation bestimmt; denn in ihrem Anspruch und
in ihrer Wirkung lassen sich diese Differenzen nicht einebnen.

Auch fiir die Bildungsgeschichte erkennt man die unterschiedlichen Konse-
quenzen, die sich mit der verschiedenen Ausprigung des Protestantismus im or-
thodoxen oder reformierten Geist verbinden. Das ist z. B. sichtbar am Vor-
sprung, den calvinistisch gepriigte Handelszentren wie Amsterdam beim Aus-
bau eines stidtischen Schulwesens haben; diese Differenzen erkennt man auch
im Tempo der Alphabetisierung, wie es in den skandinavischen Lindern oder
in Schottland eingeschlagen wird, und sich auf dem Kontinent erst zdgerlich
entwickelt.

Neben der Bedeutung der religisen Frage fiir die Entstehung der modernen Welt
haben aber Skonomische Veréinderungen und regionale Traditionen und Politik-
verldufe ein eigenes Gewicht. Die Verlagerung des Fernhandels z. B., aus dem
deutsch-skandinavischen Bereich, in dem noch die Hanse lebte, an Nordsee und

36 Endres 1983; A. Schindling: Die humanistische Bildungsreform in den Reichsstid-
ten StraBburg, Niimberg und Augsburg. In: Reinhard 1984, S. 107-120.

65



Atlantik, in die protestantischen Niederlande und nach England ist ein solcher
entscheidender Vorgang. Mit dem Zeitalter der Entdeckungen wandert das Zen-
trum der europiischen Welt zuniichst auch in die katholischen Lénder Portugal
und Spanien; und dann stellen die territoriale Zersplitterung und die relativ auto-
nome Rolle der Fiirsten in Deutschland Entwicklungsbedingungen dar, die neben
der Religion in ihrer eigenen Dynamik wirksam werden. Es schmélert die Bedeu-
tung der Reformation aber nicht, wenn man sie insofern als eine Kraft neben an-
deren sieht, die in Deutschland die neue Zeit herbeifiihren.

Die Wirkung der Reformation auf die Lebensverhiltnisse in Deutschland bleibt
auch in einer solchen relativierenden Perspektive noch grofl genug. Sie ist,
nicht nur politisch, sondern auch in den Dimensionen des alltéglichen Lebens,
die fiir die Erziehung wichtig werden, von universalhistorischer Bedeutung. Ei-
nige der erziehungsgeschichtlich wichtigen Aspekte, in denen sich die verén-
dernde Kraft der Reformation spiegelt, seien deshalb hier genannt.”

Gegeniiber dem Mittelalter besteht diese Verinderung der Lebensform zu-
niichst darin, dass Religion sich als Kirche konstituiert und d. h. vor allem, dass
sich seit der Reformation Religion iiberhaupt erst von der Lebensform und dem
Alltag der Menschen insgesamt unterscheiden ldsst, ausdifferenziert wird, nicht
mehr das Leben insgesamt ist und bestimmt, sondern neben anderen als ein se-
parierter, wenn auch zentraler Bereich zum Leben gehort — wie Politik und
Okonomie, Handwerk und Feierabend, Arbeit und Feier, unterscheidbar und
nach eigener Logik funktionierend. Von besonderer Bedeutung ist dieses Phé-
nomen deshalb, weil sich die Religion gleichzeitig in einem Pluralismus der
Kirchen organisiert, der fiir das Mittelalter und seine Einheitsvorstellungen vol-
lig undenkbar war und entsprechend heftige Reaktionen gerade der katholi-
schen Opponenten des Protestantismus hervorruft. Fiir die reformierten Kirchen
wird es ferner typisch, dass sie sich von der Macht der Priester befreien und als
Laienkirchen organisieren, in deren Mittelpunkt nicht der Kultus, sondern die
hl. Schrift steht, und dass sie sich in ihrem Anspruch zugleich zunehmend auf
religiose Fragen begrenzen. Diese Konzentration auf religiose Fragen wird
auch dadurch verfestigt, dass sich innerhalb der Kirchen Konfessionen mit je
eigenem Bekenntnis ausbilden. 1530 wird die sog. confessio augustana, die
Augsburger Konfession, zu einem Bekenntnis, in dem sich die protestantischen
Kirchen noch zu einem Kompromiss zusammenfinden, gleichzeitig aber vom
Katholizismus trennen. Diese Konfessionen bediirfen der Auslegung durch die
Theologie, und durch den damit geweckten Bedarf an einer Dogmatik stérken
sie neu die Rolle der gelehrten Kleriker.

Mit der Ausbildung von Konfessionen und Kirchen ist nicht nur um 1500, son-
dern bis ins 20. Jahrhundert in Deutschland eine neue, scharfe Abgrenzung der
gesellschaftlichen Lebensformen verbunden; denn die einzelnen Kirchen be-
stimmen je regional die Zugehérigkeit zu Gesellschaft und Territorium und

37 Vor allem im Anschluss an R. v. Diilmen: Reformation und Neuzeit. Ein Versuch.
In: Zeitschrift fiir historische Forschung 14 (1987), S. 1-25.

grenzen so auch die Angehérigen der anderen Konfession als anders und fremd,
mit Hilfe der Zurechnung zur jeweiligen Kirche, aus. Angesichts der Vielfalt
der protestantischen Kirchen bedeutet diese Zurechnung des Menschen aber
nicht nur eine Abgrenzung. Sie gibt auch eine der Ursachen fiir die Entstehung
von Toleranz, zumindest unter den protestantischen Glaubensbriidern und Kir-
chen. Ansonsten erfasst der Glaube dann doch wieder das Leben der Menschen
bis in den Alltag hinein, aber nicht mehr als einheitliche Religion, sondern als
kirchlich gebundene Doktrin.

In den protestantischen Kirchen und Territorien wird besonders dieser Aspekt,
die kirchliche Bestimmung des gesamten weltlichen Lebens von groBer Bedeu-
tung, besonders in den Wirkungen, die aus der von Luther bestimmten Kirche —
etwa im Unterschied zum Calvinismus — auf das &ffentliche Leben ausgehen.
Luthers Doktrin macht zwar das je individuelle Handeln und je subjektive Le-
ben in der Welt selbst zum Ort, an dem sich die Verwirklichung der kirchlichen
Ideale kontrolliert und allein realisiert. Aber er gibt dem Prozess der Verweltli-
chung doch eine charakteristisch-eigentiimliche Deutung.

Diese Zuwendung zur Welt und die Verweltlichung religiéser Erwartungen
spiegelt sich z. B. in der Ubersetzung der christlichen Idee der vocatio, als Be-
rufung, vor allem in ihren Konsequenzen in der Berufsidee. Gemeinsam mit
Luthers Vorstellungen iiber die Rolle der Obrigkeit, die sich im Protestantismus
durchsetzen und im Biindnis von Thron und Altar noch im 19. Jahrhundert ver-
ankert sind, wird diese Berufsidee ndmlich traditionell ausgelegt und als Beru-
fu_ng in eine festgelegte gesellschaftliche Ordnung und Arbeitswelt verstanden.
Einordnung, Anpassung und Pflichterfiillung an der Stelle, zu der der Mensch
berufen ist — das werden die Tugenden, die mit dieser Ubersetzung religitser
Ideale in die Struktur weltlicher Aufgaben verbunden sind. Anders als in den
angelsichsischen Léndern wird damit eher ein Riickzug aus der Offentlichkeit
und die gesellschaftliche Anpassung als eine aktive politische Philosophie und
die selbstbewusste Intervention in politischen Verhiltnissen nahegelegt.*® Die-
ser Deutung des Berufs folgt auch die traditionelle Berufserziehung in Deutsch-
land. Bekraftigt durch die feste Ordnung der Ziinfte und ihre, ebenfalls bis in
die Gegenwart fortdauernden Regelungsmechanismen, wird die Berufserzie-
hung sehr intensiv von Berufsidealen aus gedeutet und der Beruf als Lebens-
form verstanden, in der sich, méglichst auch lebenslang, die Persénlichkeit des
Menschen verwirklicht. ,Arbeit” als Lohnarbeit, auch die spiter als ,Jobgesin-
nung’ geriigte Erwartung, berufliche Tétigkeit vor allem als Entwicklungs- und
dkonomische Reproduktionschance zu begreifen und entsprechend auch mobil
zu betrachten, haben schon seit dieser Frithzeit negativen Beiklang.

In d.er (_}leich.setzung von Kirche und Territorium verbindet sich die Religion
schlieBlich mit dem Staat und damit auch den staatlichen Aktivititen, u. a. den
entstehenden offentlichen Formen der Bildung und Ausbildung. Schulen und

38 R. Miinch: Die Kultur der Moderne. Frankfurt 1986, Bd. 2, S. 686 fiir die Konse-
quenzen in vergleichender Perspektive.
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Universititen, die in Sachsen gegriindeten Fiirstenschulen (Grimma, Meif3en,
Schulpforta) oder die entstehenden Formen der Volksbildung in den protestan-
tischen Lindern sind in diesem Sinne nicht allein staatliche, sondern ebenso re-
ligios definierte Einrichtungen. Analog gilt das auch fiir die Jesuitenschulen in
den katholischen Regionen. Sie werden — wie auch die Universititen in Wiirz-
burg, als katholische, oder die protestantischen in Marburg oder Erlangen — von
den Landesherren eigens gegriindet, wenn die jeweilige Konfession iiber eine
eigene Bildungsinstitution nicht verfiigt, und bei katholischen Universititen
von den Landesherren nicht selten in Konkurrenz zu den Jesuiten zu gestalten
gesucht.

Die Formung der Bevélkerung im je konfessionellen Geist beeinflusst schlieB-
lich auch die Erziehungsanspriiche im Alltagsleben. Ehe und Familie werden
zum Adressaten konfessionell geordneter Erziehungsvorstellungen. Erziehung
wird vor allem Sache dieser Instanz, nicht mehr der Kirchen (wie man es stér-
ker noch im katholischen Bereich finden kann). Die protestantischen Erzie-
hungstraktate und -praktiken stirken die Gewalt des Hausvaters als nicht nur
Skonomische, sondern auch religidse Autoritit. Aber in diesen Fragen wird
durch die protestantischen Erziehungskonzepte auch die eigenstindige Rolle
der Frau aufgewertet. Die ,,Moralisierung der Familie (van Diilmen) geht letzt-
lich parallel einer Moralisierung des offentlichen Lebens, bis hin zum Arbeits-
prozess und zur Kontrolle abweichenden Verhaltens.

Arbeit gilt als Berufung des Menschen, sie wird hoch geachtet und trégt zur
Entstehung eines spezifischen Berufsethos bei. Entsprechend gelten Randgrup-
pen, Zeichen von Armut und MiiBiggang, mit denen die mittelalterliche Gesell-
schaft noch wie selbstverstindlich als quasi notwendigen Elementen der gesell-
schaftlichen Ordnung lebte, jetzt als amoralisch und werden als Fehler des Ein-
zelnen bewertet. In der Konsequenz dieser Betrachtungsweise liegen Erzie-
hungsanstrengungen und Besserungsmafinahmen. Sie fordern die Kontrolle
nicht nur des familiiiren, sondern auch des alltiglichen Lebens. ,,Disciplina® ist
als Anspruch und Begriff schon gegenwirtig, bevor er in der Aufkldrung im
umfassenden moralpolitischen Sinne der Gestaltung der ganzen Gesellschaft
neu aufgenommen wird.

In dieser Skizze wesentlicher Anspriiche und Effekte der reformatorischen Zi-
sur in der Neuordnung der Lebensformen und der ihnen zugehorigen Neufas-
sung offentlich-kirchlicher Erziehungsanspriiche sind historische Abléufe im
einzelnen, kleinrdumlich bestimmte Entwicklungen und Konsequenzen der Er-
ziehungsorganisation noch nicht beriicksichtigt. An drei Beispielen — der Ent-
stehung von Volksschulen, der Verinderung des Jugendstatus und der Bildung
von Frauen — will ich deshalb abschlieBend zeigen, in welchem Verhiltnis An-
spruch und Realitit, Tradition und Moderne in der Ordnung der Erziehung seit
dem 16. Jahrhundert zueinander stehen.

., Volks “-Schulen

In der Tradition der Volksschulidee werden die Schulordnungen vor allem der
protestantischen Lander seit dem 16. Jahrhundert®, aber auch die Ratio stu-
diorum der Jesuiten, als Startpunkt einer Entwicklung gewertet, in der die mo-
derne Idee eines Volksbildungswesens entsteht, die sich in den allgemeinen
Bildungsanstalten des 20. Jahrhunderts vollendet habe.** Die Kiister-, Elemen-
tar- und Landschulen der frithen Neuzeit werden hier als Teil einer Schulkultur
betrachtet, die vom gymnasium illustre der Humanisten iiber die Lateinschulen
der Stidte bis zu den ,teutschen’ Schreib- und Rechenschulen reicht und

schlieilich auch die ldndlich-kleinstidtischen Formen der Elementarbildung
umgreift."!

Die damit bezeichnete Schulwirklichkeit lisst sich nicht bestreiten oder in ihrer
Bedeutung gering bewerten, dennoch ist es nicht leicht, in diesen Einrichtungen
schon ein ,modernes’ Volks-Schulwesen zu sehen. Nach der Programmatik ni-
hern sich diese Schulen zwar insofern der modernen Bildungskonzeption an, als
sie die elementare Qualifikation fiir einen jeden Heranwachsenden fordern;
aber nicht nur Luthers ,,Sendschreiben® ,,An die Biirgermeister und Ratsherrn
aller Stddte in deutschen Landen, dass sie christliche Schulen aufrichten und
halten sollen* ldsst 1524 auch schon die Differenzen erkennen. Luther hat als
_Schulart offenkundig noch eher Lateinschulen als deutschsprachige Anstalten
im Auge; er schwankt zudem in der Zielsetzung unentschieden zwischen den
Erwartungen der Kirche und den Notwendigkeiten einer Qualifizierung fiir den
Stand. Aber weder kann er schon eine allgemeine Laienbildung im weltlichen
Geist denken noch eine Elementarbildung ohne berufsvorbereitende Funktion.
Es entspricht dieser Vorstellung, dass die meisten Schulordnungen noch Teil
der regionalen Kirchenordnung sind. Erst 1642 findet sich in Gotha ein selbst-
stindiger ,,Schulmethodus®.

Diese enge Bindung an den Stand, das Geschlecht und die kirchlichen Bediirf-
nisse zeigen auch noch die meisten Lehrpline: Einerseits legen sie fiir an-
spruchsvollere Bildungsformen immer noch groBen Wert auf das Lateinische,
andererseits sind der Katechismus und die HI. Schrift das Medium, in dem die
elementare Bildung — iiber das Buchstabieren, Zusammensetzen von Silben
zum Lesen, Schreiben und elementaren Rechnen — zugleich religios traditionell
bestimmt wird und nicht etwa fiir sich selbst steht. Noch im ,.Katholischen
Schulreglement* fiir Schlesien (1765) wird diese Struktur des Lehrplans belegt:
Gebet und Singen, Lesenlernen am Katechismus, Nachsprechen der Gebote und

39 Th. Dietrich/J.G. Klink (Hrsg.): Zur Geschichte der Volksschule. Bd. I (Volksschul-
ordnungen 16. bis 18. Jahrhundert). Bad Heilbrunn 1964.

40 qu;llcheriLiteraturUberblick — trotz der einseitig dkonomischen Perspektive der
Kritik — bei H. Zander/G. Ketterer/A. Steiner: Zur Methodenproblematik in der Ana-
lyse der Volksschulwentwicklung. In: K. Hartmann u. a. (Hrsg.); Schule und Staat
im 18. und 19. Jahrhundert. Frankfurt a.M. 1974, S. 254-291.

41 Endres 1983.
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Erkldrungen der religios-kirchlichen Lehren bestimmen den Unterricht vom
frithen Vormittag bis zum Nachmittag gegen drei Uhr.

Threr Funktion nach ist diese Elementarschule also eingebunden in die kirchlich
bestimmte Lebensweise. Sie bereitet elementar auf berufliche Tatigkeiten uqd
die Ideale christlichen Lebens vor und kann es daher auch tolerieren, dass sie
nicht mit Schulzwang wirklich und vollstdndig durchgesetzt wird..In der Kon-
kretisierung hingt diese Schule nimlich sehr von den lokalen Bedingungen flb,
vom Interesse der Gemeinde und vor allem des Pfarrers, dessen Aufgabe es ist,
die Schulen zu organisieren. Meist iibertrdgt er die Durchfiihrung dem Kiister,
und damit nicht etwa einem eigens qualifizierten Stand. Allein in den gréfieren
Stidten werden auch schon ,Schulmeister’ — nicht selten im Nebenamt — ange-
stellt, ohne dass deren in der Regel schmales Gehalt es erlaubte, bei der Rekru-
tierung dieser Lehrer grofe Anspriiche zu stellen.

Insgesamt wird man daher wohl sagen diirfen, dass die neuzeitliche Volksschu-
le in den protestantischen Schulordnungen seit dem 16. Jah.rhu}lder-t aller.lfal_ls
Motive ihrer Entstehung findet und institutionelle Formen, die vielleicht fiir die
Landschulen des 19. Jahrhunderts noch stilbildend sind. Aber sowohl der ver-
weltlichte Lehrplan wie der Schulzwang und die professionell, wenn .nicht in
der Ausbildung, so zumindest beruflich eigens abgestiitzte Lehrerarbel_t fehlejn
diesen Schulen noch. Nach ihrer Funktion sind sie auch noch nicht eindeutig
zwischen Berufsvorbildung und stiandisch geforderter Qualifizierung, der Er_—
zeugung religits-obrigkeitlicher Gesinnung und den elementaren.. unerliissl_l-
chen Kenntnissen, in denen ein jeder Heranwachsender gebildet sein sollte, in
ihrem Anspruch bestimmt. Die Gesellschaft bis zum frﬁhen.19. Jahrhundert
kann deshalb auch sehr gut damit leben, dass die Kulturtechniken k.emeswegs
allgemein verbreitet sind. Man kann allenfalls damit rechnen, dass ein knappes
Drittel der Bevolkerung, vorzugsweise und dann stirker in den Stadten, des Le-
sens und Schreibens kundig ist.*

Bildung fiir Frauen

Mit der frithen Neuzeit gewinnt auch die Praxis und Reflexion der Bildung von
Frauen neue Dimensionen.” In der Offentlichkeit wird explizit erértert, ob ge-
lehrte Bildung auch den Frauen offenstehen soll oder kann, in der _Planung Eler
Elementarbildung werden Médchen wie Jungen beriicksichtigt, mit der Griin-

42 H.E. Bodeker u. a. (Hrsg.): Alphabetisierung und Literalisierung in Deutschland in
der Frithen Neuzeit. Ttibingen 1999 _ _ _

43 Die historische Frauenforschung hat sich inzwischen intensiv mit den l?lldungs.ge-
schichtlichen Fragen befasst. Einen guten Zugang zum Thema bieten dl‘B Arbeiten
von E. Kleinaw/C. Opitz (Hrsg.): Geschichte der Madchen- und F_rauenblldung. Bd.
1: Vom Mittelalter bis zur Aufkldrung; Bd. 2: Vom Vormérz bis zur Qegenwart.
Frankfurt a.M./New York 1996 sowie E. Kleinaw/C. Mayer (Hrsg.): Erziehung und
Bildung des weiblichen Geschlechts. Eine kommentierte Quellensammlung zur
Bildungs- und Berufsbildungsgeschichte von Madchen und Frauen. 2 Bde., Wein-
heim 1996.

dung weiblicher Schul-Orden entstehen Anstalten fiir die héhere Midchenbil-
dung; Lehrerinnen sind in Italien schon in der Renaissance anzutreffen, lese-
und schreibkundige Médchen ebenfalls, wenn auch, wie schon bei den Jungen,
mit deutlichen stindischen Unterschieden. Das zentrale Problem bleibt freilich,
dass die neue Thematisierung zugleich die Differenz der Geschlechter in Theo-
rie und Praxis von Bildung und Erziehung in einer Weise festschreibt, wie es
ebenfalls fiir lange Zeit bestimmend bleibt.

Diese Differenzbehauptungen spiegeln zunichst die durch iiberlieferte An-
schauungen und neue Bilder der gesellschaftlichen Ordnung zugleich definierte
Situation der friihen Neuzeit. In dieser Ubergangslage dominiert die Gleichzei-
tigkeit und Spannung von neuen und universalistischen Forderungen, z. B. dass
jeder Heranwachsende der Erziehung und Bildung bedarf, und der partikulari-
sierenden Konkretion, z. B. weiterhin nach dem Stand, aber auch nach dem Ge-
schlecht. Luther fasst die Erziehungskonsequenzen knapp und biindig zu-
sammen, wenn er in seinem Sendschreiben ,,An die Ratsherren aller Stidte
deutschen Landes, dass sie christliche Schulen aufrichten und halten sollen®,
1524 zwar fordert, ,,dass man Knaben und Midchen dazu recht lehre und erzie-
he”, aber doch zugleich relativiert: ,Damit die Welt auch ihren weltlichen
Stand duBerlich erhalten kann, bedarf sie doch feiner geschickter Ménner und
Frauen, damit die Ménner wohl Land und Leute regieren kénnen und die Frau
wohl Haus, Kinder und Gesinde zu ziehen und zu halten vermag. Nun, solche
Minner miissen aus Knaben werden und solche Frauen miissen aus Midchen
werden.“*

Die Trennung der Sphiiren nach Innen und Auflen, Offentlichkeit und Privat-
heit, Politik und Haus, beruflicher Arbeit und Kindererzichung wird aber nicht
nur von dem konservativen Luther in Deutschland unterstellt und gefordert,
sondern auch von den Humanisten. Die polare Geschlechterphilosophie und die
Gleichzeitigkeit von modernen Vorstellungen iiber die Notwendigkeit der Er-
ziehung und partikularisierender Unterscheidung nach dem Geschlecht be-
stimmt z. B. auch die einschlidgigen Uberlegungen des spanischen Humanisten
Ludovico Vives (1492-1540). Seine Schrift {iber die Erziehung christlicher
Frauen (,,de institutione feminae christianae, 1523) betont zwar sehr stark die
Notwendigkeit weiblicher Bildung und Erziehung, aber es ist nicht allein eine
Erziehung fiir das Haus und fiir die Aufzucht der Kinder sowie primér eine re-
ligids-moralisch geprigte Erziehung, sondern auch eine Verhaltenslehre, die
den Frauen nicht einmal die Wahl des Ehepartners einrdumen will. Ahnlich wie
Vives argumentiert in Erziehungsfragen angesichts der Geschlechterdifferenz
auch Erasmus von Rotterdam (1466-1536)*, und bei aller Anerkennung der

44 Zit. nach dem Abdruck in F. Hofmann (Hrsg.): Padagogik und Reformation. Von
Luther bis Paracelsus. Berlin (DDR) 1986, S. 81.

45 Ein Biograf des Erasmus rechtfertigt noch im 19, Jahrhundert solche Uberlegungen
zur strikteren Erziehung der Médchen mit der Bemerkung: ,.... die Verfiihrung ist
geschiftiger, der Geist schwicher, die Schande eines Fehltritts gréfer” (F.A. Lange:
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weiblichen Gelehrsamkeit, die sich angesichts gebildeter Frauen bei italieni-
schen Humanisten findet, verbannen auch sie die Frau aus der Offentlichkeit, in
die Ehe, Familie und zur Kindererziehung (oder in das Kloster) als den Statten
ihrer wahren Bestimmung.*®

Historisch folgenreich werden dennoch die katholischen Schulgriindungen der
Zeit. Im Geist der Gegenreformation und innerkirchlicher Reformbewegungen
inspiriert, werden u. a. die Schulen der Ursulinen und der Englischen Friulein
solche lang nachwirkenden Erfindungen der frithen Neuzeit. 1535 griindet An-
gela de Merici die ,,Compagnia di Santa Ursula®, 1606 entsteht in Kd&ln die
deutsche Gesellschaft der Ursulinen. Nach dem Vorbild der Jesuiten griindet
Maria Ward 1611 in den Niederlanden die Gemeinschaft der ,,Englischen Friu-
lein® (benannt nach der Herkunft von Maria Ward). Sie wird 1631 vom Papst
verboten und kann sich erst im 8. Jahrhundert neu bilden, liefert deshalb auch
ein Indiz fiir die innerkirchlichen Auseinandersetzungen iiber die Lebensform
von Frauen. Andere Schulorden, z. B. Jesuitinnen, Notre Dame-Schwestern
oder Katharinen-Schwestern, nehmen ebenfalls die Intentionen der Bildung des
weiblichen Geschlechts auf. Im protestantischen Bereich ist in der Zeit von
1698 bis zu seiner SchlieBung 1740 das von August Herrmann Francke in Halle
gegriindete Gynidceum ein bezeichnender Versuch der Bildung der Frauen.”’

Diese Schulen werden nicht allein fiir die Ausbildung des Ordensnachwuches
eingerichtet, sondern stehen auch fiir die Laienbildung offen. Der Ausbildungs-
gang umfasst — etwa bei den Ursulinen in der fiir Paris erlassenen Schulord-
nung von 1652 — sowohl die Elementarbildung, auch fiir externe Schiilerinnen,
als auch die hohere Bildung, dann in Internatsform. In den Lehrpldnen domi-
niert keineswegs die Religion oder nur frauenspezifisches Wissen. Lesen und
Schreiben, der Zeit entsprechend natiirlich an Katechismus und religidsen Tex-
ten, Rechnen und die Fdcher der weiblichen Handarbeit stehen nebeneinander;
in der hoheren Bildung dokumentiert der Lehrplan, dass die Schulorden die ih-
nen anvertrauten Médchen der Oberschichten auch fiir die Welt handlungstahig
und fiir gelehrte Kommunikation im privaten Kreis kompetent machen wollen:
Fremdsprachen, Geografie, Naturwissenschaften, Musik und Zeichnen bestim-
men den Inhalt des Unterrichts, der sowohl von weltlichen Lehrerinnen als
auch von Ordensfrauen erteilt wird. Vergleichbar den Schulen der Jesuiten ist
aber nicht allein der Unterricht, sondern das gesamte Schulleben als erzieheri-
sches Medium konstruiert. Die damit intendierte Welt ist selbstverstéindlich
zeitlich und sachlich streng geordnet, klosterlichen Lebensformen nachgebildet,
in den Idealen am Leitbild religiser, sittlicher Lebensfiihrung ausgerichtet. Die

Erasmus. In: K. Schmid (Hrsg.): Enzyklopddie des gesamten Erzichungs- und
Unterrichtswesens. 2 Bde., Gotha 1860, S. 149).

46 A. Buck: Der italienische Humanismus. In: Handbuch der deutschen Bildungsge-
schichte. Bd. 1, 1996, S. 18 f.

47 Ausfithrliche Darstellungen bei A. Conrad: Zwischen Kloster und Welt., Ursulinen
und Jesuitinnen in der katholischen Reformbewegung des 16./17. Jahrhunderts.
Mainz 1991; U. Witt: Bekehrung, Bildung, Biografie. Tiibingen 1996, bes. S. 87 ff.

Schulorden lassen damit zugleich erkennen, dass sie sich nicht nur als Bil-
dungseinrichtungen, sondern als Teil der religissen Erneuerungsbewegungen
verstehen.

Die Debatte tiber die Gelehrte Bildung der Frauen und iiber weibliche Gelehr-
samkeit, die guerelle des femmes“, ist dagegen kein schulbezogenes Phino-
men, sondern ein kulturelles. In ganz Europa wird seit dem 15. Jahrhundert
dariiber diskutiert, ob Frauen zur Gelehrsamkeit und zur Teilhabe an Wissen-
schaft fiihig sind und zu héheren Studien zugelassen werden diirfen. Ménner
sprechen den Frauen solche Fahigkeit ab und sperren sie von hoherer Bildung
aus, Frauen wehren sich gegen diese Zuschreibungen und Barrieren. Der argu-
mentative Hintergrund besteht in theologischen Traditionen, anthropologischen
Vorurteilen und sozialen Stereotypen, die sich dann in beharrlicher Weise iiber
die Zeit stabilisieren.

In Texten der an der Diskussion beteiligten Frauen, u. a. bereits im ausgehenden
14. Jahrhundert bei Christine de Pizan (1364—1430) und in ihrem 1405 erschie-
nenen ,,Buch von der Stadt der Frauen®, werden auch schon die Gegenpositionen
formuliert. Thre Thesen lassen sich nicht nur wie eine Vorwegnahme feministi-
scher Argumente, sondern auch als Einsicht in die pidagogischen Mechanismen
der Konstruktion der scheinbaren Bestitigung der Abwertung von Frauen lesen.
Die nach den Ursachen der Benachteiligung suchende Fragestellerin erfihrt
Jedenfalls: ,,Noch einmal sage ich dir mit allem Nachdruck: wenn es iiblich wire,
die kleinen Médchen eine Schule besuchen und sie im Anschluss daran, genau
wie die S¢hne, die Wissenschaften erlernen zu lassen, dann wiirden sie genauso
gut lernen und die letzten Feinheiten aller Kiinste und Wissenschaften ebenso
miihelos begreifen wie jene.“*’ In Deutschland setzt diese Debatte etwas spiiter
ein, sie kennt die gleichen Themen, wenn auch nicht so frith und in derart radika-
len Texten wie in Italien. Trotz der Barrieren, die Ménner errichten, sind Gelehrte
Frauen auch hier zu finden, von Juliane Peutinger und Charitas Pirkheimer bis zu
Anna-Maria Schurmann (u. a.). Aber die Bildung der Frauen ist noch in den De-
batten der Aufklirungszeit wie in ganz Europa bestimmt von Geschlechtsstereo-
typen und patriarchalischer Abwehr.

Jugendleben und Vergesellschaftung

Die Schule bestimmt in diesen engen Grenzen eine Phase der Kindheit, das Ju-
gendleben dagegen noch fast gar nicht, denn hier regiert neben dem Stand der
Beruf. Mit dem Ubergang zur Neuzeit verindert sich namlich auch der Charak-
ter der selbstbestimmten Jugendgeselligkeit. Alte Formen der Organisation der

48 Eine knappe, aber aufschlussreiche Skizze liefert J. Jacobi: Frauenbildung in der
frithen Neuzeit. In: H. Weimer/J. Jacobi: Geschichte der Pidagogik. 19. Aufl., Ber-
lin/New York 1992, S. 68-72.

49 Zit. nach Kleinau/Mayer 1996, Bd. 1, S. 20, dort S. 17 ff; in der knappen Einfiih-
rung von M. Friese auch weitere Hinweise zu dieser guerelle und der einschligigen
Forschung.
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Jugend werden altersunspezifisch aufgeldst bzw. durch die berufliche Ordnung
des Lebenslaufs iiberformt. Das ldsst sich sehr schon am Phdnomen des ,Chari-
vari’ studieren, das retrospektiv vielleicht nur als Frithform der Lachkultur und
Vorstufe karnevalistischer Praktiken gedeutet wird, bis zum spéten Mittelalter
aber Teil der umfassenden Regelung jugendlicher Lebenszeit und -perspektive
war.

Charivari, iibersetzt ,Katzenmusik®, ist ein Ritus des Jugendlebens, der sich
seit dem 14. Jahrhundert in Westeuropa vielfach beobachten ldsst.” Eingebun-
den in die Vereinigungen der Jugend, die fiir die Ordnung des sozialen und mo-
ralischen Lebens der Heranwachsenden, fiir die Bewiltigung der Sexualitit und
den Ubergang ins Erwachsenenalter bis in die Neuzeit grofle Bedeutung behal-
ten und im jugendlichen Brauchtum auf dem Lande gelegentlich sogar bis ins
20. Jahrhundert iiberleben, hat das Charivari aber in der Gesellschaft des spéten
Mittelalters auch noch eine spezifische, der Altersklasse zukommende autono-
me Rolle.

Sichtbar als Tumult, der sich in Umziigen darstellt, vor allem gegen Witwer
und Witwen gerichtet, die sich zum zweiten Mal und dann mit einem erheblich
jiingeren Partner verheiraten, versuchen die Jugendlichen des Dorfes nimlich,
die Zah! der Heiratsfihigen und die Prozesse der Eheschliefung durch kollekti-
ve Zusammenschliisse selbst zu kontrollieren.”’ Diese Zusammenschliisse un-
verheirateter junger Ménner bilden sich z. B. in Frankreich schon seit dem 12.
Jahrhundert, unter unterschiedlichen Bezeichnungen, als Vereinigungen (com-
pagnons & marier) oder Jugendabteien (abbayes de la jeunesse). Die Bedeutung
dieser Zusammenschliisse lag nicht nur in der Festkultur, fir die sie parallel zu
den kirchlichen Festen (Fastenzeit, Allerheiligen etc.) verantwortlich waren,
sondern auch, und im spaten Mittelalter dann vor allem, in der Gerichtsbarkeit
{iber das Verhalten jung verheirateter Eheleute und bei Wiederverheiratungen.
Diese Ereignisse zeigen deshalb auch, dass die Festkultur selbst Teil der
Durchsetzung einer sozialen Ordnung ist. Die Umziige maskierter Jugendlicher,
mit grofem Larm von Tépfen, Tambourins, Glocken, Klappern und Hérnern
sollten die Wiederverheiratung gerade bei altersungleichen Paaren als uner-
wiinscht brandmarken, weil damit die Heiratschancen der anderen Jugendlichen
gemindert wurden, gleichzeitig eine Geldbufie eintreiben und die beanspruchte
Kontrolle der Jugendlichen iiber Eheschliefungen bekraftigen, indem das Paar
durch seine Zahlung die Regeln der Jugendlichen anerkannte.

In der historischen Lage des 14. Jahrhunderts hatte dieses Verhalten auch Gko-
nomisch gute Griinde; denn die Zahl der Jugendlichen im heiratsfihigen Alter
war durch Kriege und Krankheiten, die Pest vor allem, beschrinkt, die Heirats-
chancen wurden also gemindert, wenn Altere wieder heirateten. Aber neben der

50 Mitterauer 1986, S. 168; Gillis 1980, S. 43.

51 Meine Darstellung im Anschluss an N. Zemon Davis: Die Narrenherrschaft (The
Reasons of Misrule). In: dies.: Humanismus, Narrenherrschaft und die Riten der
Gewalt. Frankfurt a.M. 1987, S. 106-135.

74

okonomischen Funktion, der Kontrolle iiber den Heiratsmarkt und der sozialen
Funktion, die Eheordnung im Dorfe ebenso zu stabilisieren wie die Zurechnung
von Verantwortung zwischen den Lebensaltern und gegeniiber den Kindern aus
der elrsten Ehe, ldsst sich auch eine religiés-rituelle Leistung nicht iibersehen
ndmlich die Besénftigung des toten Ehepartners, die mit der Wiedewerheira—,
tung notwendig wird. Anders als in der neuen Zeit gehdrt zum Mittelalter im
vorindustriellen Europa ndmlich noch die selbstverstindliche Anwesenheit der
Toten, als Drohung und als Trost, wie es das Charivari zeigt.*

Der Kern dieses Ritua!_s aber ist den Formen zuzurechnen, mit denen die Ju-
g?ndlichen sclbst den Ubergang ins Erwachsenenalter und die Gestaltung ihrer
eigenen Zukunft kontrollieren. In dieser Leistung ist die Herrschaft der Narren
und der Tumult des Charivari fiir das Leben des Dorfes oder in der Stadt auch
héchst funktional, ,_,nicht aufrithrerisch®, sondern ,,sehr stark im Dienste der
Dorfg.f:meinschaft“.J3 Der Ubergang zur modernen Welt ist dann dadurch cha-
ral_cterlsiert, dass sich diese Ordnungsleistung vor allem in den Stidten schon
seit dem 16. Jahrhundert von der Gestaltung durch die Jugend ablést, in je be-
sondere Mechanismen abwandert und, altersunspezifisch, z. B. VO;I Berufs-
gruppen iibernommen wird oder sich im Karnevalstreiben funktional entleert.
Es gab zwar weiterhin kollektive Zusammenschliisse der Jugendlichen, Ju-
gendbanden, in denen sie ihr Viertel in Nachbarschaftsgruppen kontmlli;rten

und die Erwachsenen drangsalierten, aber diese Vereinigungen verloren die
umfassende rituelle Leistung, die ihnen vorher zukam.





