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II. Das Erbe der vormodernen Welt

Die Geschichte der Erziehung beginnt nicht mit der Moderne, sondern ist so alt
wie die Menschengattung selbst. Sucht man dagegen nach dem Ursprung der
,Padagogik’, also der Erziehung im spezifischen Sinne der okzidentalen Kultur,
yerweist uns die Geschichtsschreibung auf mehrere Epochen: In historisch-
padagogischen Arbeiten und den meisten heute vorliegenden ,Geschichten der
pidagogik’ wird der Ursprung ihres dann bis in die Gegenwart kontinuierenden
Themas in die klassische griechisch-romische Welt gelegt.! Vertraut man da-
gegen den historiografischen Befunden zur Begriffsgeschichte von ,Padagogik’,
dann wird fiir Deutschland die Mitte des 18. Jahrhunderts als Entstehungszeit-
raum genannt’; und die sozialwissenschaftlichen Theoretiker der Moderne, die
neuzeitliche Pddagogik in ihrem besonderen Charakter von einem ausdifferen-
zierten Erziehungssystem aus begreifen, wiirden dieser Datierung sicherlich bei-
pflichten konnen. Es verwundert angesichts dieser unterschiedlichen Angaben
iiber Ursprungskontexte und -epochen daher nicht, dass die Erziehungshistoriker
gegenwiirtig dariiber streiten, ob und, wenn ja, welche Bedeutung der Erfor-
schung der ,ilteren’ Erziehungsgeschichte tiberhaupt noch zukommt und worin
der besondere Charakter der neuzeitlichen Erziehung besteht.?

Bei allem Streit ist dabei Konsens, dass mit der im 18. Jahrhundert einsetzenden
Moderne eine eindeutige Zasur gesetzt wird, an der sich ja auch meine Darstel-
lung orientiert. In diesem Abschnitt will ich aber zeigen, dass man iiber dieser
Zisur die Vorgeschichte nicht ignorieren kann. Einerseits ist der Ubergang zur
modernen Welt selbst ein langwieriger, in Etappen vollzogener Prozess, der be-
reits im spiten Mittelalter mit der Ausbildung des neuzeitlichen Territorialstaates
beginnt, bevor er sich gesellschaftsgeschichtlich seit dem 19. Jahrhundert durch-
setzt. Andererseits bewahrt die Moderne auch in der Erziehung Traditionen der
vormodernen Welt in neuer Gestalt auf, die es durchaus erlauben, Vorldufer neu-
zeitlicher Erziehungspraktiken und -ideen auch in der Vorgeschichte der Neuzeit
aufzusuchen, um ihren urspriinglichen Sinn und ihre historische Gestalt zu erken-
nen.

1 E. Lichtenstein: Paideia. Die Grundlagen des européischen Bildungsdenkens im grie-
chisch-romischen Altertum. Bd. I: Der Ursprung der Pddagogik im griechischen Den-
ken. Hannover 1970.

2 W. RoeBler: Zweihundert Jahre ,Piddagogik’. In: W. Bohm/J. Schriewer (Hrsg.): Ge-
schichte der Pddagogik und systematische Erziehungswissenschaft. Stuttgart 1975, S.
237-249; ders.: Pddagogik. In: O. Brunner u. a. (Hrsg.): Geschichtliche Grundbegriffe.
Bd. 4, Stuttgart 1978, S. 623-647.

3 Ch. Rittelmeyet/E. Wiersing (Hrsg.): Erziehung und Bildung im Mittelalter und in der
friihen Neuzeit. Hannover 1987 (Informationen zur erziehungs- und bildungshistori-
schen Forschung, H. 31).
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In diesem Kapitel wird deshalb die neuzeitliche Erziehung einerseits als Erbe der
Alten Welt betrachtet und als Ausdruck einer Tradition, die man normativ, insti-
tutionell und im Alltag bis heute erkennen kann. Andererseits soll die Alte Welt —
Antike, Mittelalter und Renaissance — selbst als eine eigene, auf die Funktion
einer ,Vor’-Geschichte nicht reduzierbare, fremde und uns in der Regel auch im
Alltag ihrer Erziehung meist unbekannte Welt vorgestellt werden. Beide Aspekte
des Erbes, die Tradition, die sich unsere Gegenwart pidagogisch aneignet, und
die Uberlieferung, der wir uns meist durch Vergessen entledigt haben, kénnen
hier nur exemplarisch zu Worte kommen. Leitende Absicht ist es, die Alte Welt
einerseits in dem tiberholten und vergangenen Charakter ihrer Erziehungsorgani-
sation zu zeigen, andererseits — im Sinne einer Prozessanalyse — auf Bedingungen
aufmerksam zu machen, die sozialen Wandel einleiten und eine Form der Erzie-
hung, wie sie fiir die Moderne typisch wird, vorbereiten. Zumindest kann dabei
deutlich werden, dass unsere Bilder von der Erziehung in der vormodernen Welt
nur als kulturell geprégte Stilisierungen verstindlich sind.

Ich beschrinke mich daher in den folgenden Ausfithrungen fiir jede Epoche,
nach einer knappen Skizze der in der pddagogischen Historiografie dominie-
renden Themen und Interpretationen, auf Exempla und einige offene Fragen der
Analyse. Dabei konzentriere ich mich (1) fiir die Antike auf , paideia“ als eine
spezifische Lebensform des klassischen Griechenland, die zwar historisch be-
dingt ist, zugleich aber eine Deutung des Bildungsprozesses erstmals anbietet,
die fortdauernde Geltung gewinnt; (2) fiir das Mittelalter auf das Problem von
Alphabetisierung und Schriftlichkeit, um das Exempel einer Hochkultur zu zei-
gen, die auf allgemeine Bildung und eine erfahrungskritische Bewertung von
Wissen noch verzichten kann und dennoch die Weichen stellt, die moderne
Form des Wissen institutionell zu sichern, sowie (3) auf Renaissance und Re-
formation als Btappen des Ubergangs zur Moderne, in denen die partikularen
Verflechtungen, die religids-kirchliche Bindungen erzeugen, und die allgemei-
ne Kultivierung des Menschen noch gleichzeitig vertreten sind, sich aber schon
historisch divergente, nationale Ordnungsfigurationen der Erziehung in der ge-
meinsamen westlichen Zivilisation vorbereiten.

1. Antike: paideia — Lebensform und Bildungsideal

In der Tradition der Pddagogik ist die griechische Antike in der Regel durch die
knappe Zeitspanne definiert, die mit der Bliite der attischen Demokratie des 5.
und 4. Jahrhunderts v.Chr. gegeben ist, sowie — als rémische Antike — zumeist
durch den Zeitraum der spiten Republik, des Prinzipats und der frithen Kaiser-
zeit, also das erste Jahrhundert vor und nach Christus. Diese Antike wird im
wesentlichen von Personen und ihren Ideen aus beschrieben: an der Philosophie
von Sokrates, Platon und Aristoteles — und dann als Epoche, in der das mensch-
liche Denken vom Mythos zum Logos fortschreitet, die Eigenstindigkeit des
Geistes entdeckt und zu seiner abendlidndischen, theoretischen Gestalt findet.*

4 Nach einer prignanten Formulierung von W. Nestle.
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Fiir die romische Geschichte steht bei den Padagogen vor allem die Lehre Cice-
ros, die zivilisatorische Leistung von Caesar und Augustus, gelegentlich aus-
geweitet auf den Ubergang zum Christentum, der im 4. Jahrhundert durch Kon-
stantin eingeleitet wird.

Wir pflegen also ein Bild der Antike, das eher philosophisch bestimmt und in-
teressiert ist, das in den Analysen seit den Humanisten des 13. bis 16. Jahrhun-
derts die kanonische Gestalt einer klassischen Zeit angenommen hat und zu-
gleich aus der Perspektive des Ubergangs zu einer christlichen Welt als deren
Vorgeschichte gedacht wird. Dieses Bild stiftet, mit anderen Worten, eine Tra-
dition, und dann kann man vielleicht sogar dariiber hinwegsehen, dass es hoch-
gradig selektiv und kulturzentriert ist: Regional wird nicht nur der Sstliche,
sondern auch der stidliche Mittelmeerraum weitgehend ausgeblendet (zu schwei-
gen von der Tatsache, dass die zeitgleiche Entwicklung Ostasiens, Afrikas oder
des prikolumbianischen Amerika gar nicht vorkommt); zeitlich bleibt nicht nur
die archaische Zeit der Griechen, von einem meist knappen Hinweis auf Homer
abgesehen, und die spite Phase der hellenistischen Kultur (mit Ausnahme Ale-
xanders des Groflen oder der sich ausbildenden Organisation von Schulen) in
der Regel weitgehend ausgeblendet, auch die etruskische und die frithromische
Kultur Italiens kommen nicht vor, so wenig wie die Spatantike oder die Kultur
von Byzanz.

Welche Griinde haben die Péddagogen, derart selektiv auf die Vergangenheit zu
blicken? Die Antwort ist einfach: Sie suchen ihre Gegenwart! Oder préziser:
Sie suchen den Ursprung und Anspruch der abendlédndischen Idee der Bildung
und finden sie vor allem in der griechischen Klassik.

paideia als Lebensform

Das bewahrenswerte, im modernen Konzept von Bildung aufgehobene Bild der
Antike wird im Begriff der paideia verdichtet und iiberliefert.’ Urspriinglich
und noch im 6. Jahrhundert nichts anderes als die alltagssprachliche Bezeich-
nung fiir die Aufzucht der Kinder, erfahrt der Begriff historisch, gesellschaft-
lich und in der auslegenden Aneignung der Bildungsphilosophie eine immense
Bedeutungssteigerung. Er meint dann letztlich ,,die Griechen als Paideia®, d. h.
die attische ,,Polis als Bildungsform®, wie es W. Jaeger sagt.

In diesem Sinne bezeichnet der Begriff der paideia nicht mehr einen allein pad-
agogisch-partikularen Aspekt der Wirklichkeit, er umfasst vielmehr den Le-
bens- und Wirkungsbereich der Menschen in seiner Gesamtheit. Er biindelt die
Ideale, an denen dieses Leben gemessen wird, und er bezeichnet die Einheit, in
der sich dieses Leben formt. Der Begriff wird damit durch einen Horizont von
Bedeutungen definiert und prézisiert, mit dem zugleich philosophische und

5 W. Jaeger: Paideia. Die Formung des griechischen Menschen. 3 Bde., Bd. 1 (1936), 4.
Aufl., 1959; Ch. Meier: Die Entstehung des Politischen bei den Griechen. Frankfurt
a.M. 1980, S. 247-273.
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politische, soziale und ideologische Fragen erértert werden konnen und zur
Einheit gebracht sind.

Das erste und historisch zentrale, einheitsstiftende Moment ist eine soziale Tatsa-
che, die attische polis als das Gemeinwesen der attischen Biirger. Diese ,demo-
kratische’ Lebensform ist dadurch ausgezeichnet, dass Staat und Gesellschaft, die
Gemeinschaft des Volkes und die Tréager der Herrschaft noch zusammengehoren
und dass sich fiir die Biirger Athens 6ffentlich-staatliches Handeln und gesell-
schaftliche Praxis nicht trennen lassen, sondern eins sind. Erkdmpft seit dem spi-
ten 6. Jahrhundert, geht der Ubergang zur Demokratie nicht nur mit auf3enpoliti-
schen Krisen und sozialen Verénderungen einher, er hat auch eine Geschichte,
die im Peloponnesischen Krieg schlieBlich kritisch wird und mit dem Verfall der
attischen Macht bald endet. Aber die Genese der polis und ihre Wirklichkeit sind
nicht nur ein politisches Phénomen, sondern auch mit einer Veranderung der Sit-
ten und Lebensgewohnheiten insgesamt verbunden.

Angesichts der sozialen Revolution, die dieser Prozess bedeutet, wird im Be-
griff der paideia, der schon altgriechisch vorliegt, deshalb einerseits ein politi-
sches Ideal entwickelt und bis zur klassischen Kodifikation in der politischen
Philosophie des Perikles (495-429) ausgearbeitet, wie es der Historiker Thuky-
dides tiberliefert hat; andererseits wird in der Philosophie bei Plato (427—347)
und in der Lehre des Isokrates (436-338) ein komplexes Themenbiindel er-
ortert, das die politischen Fragen iibersteigt: welches Verhiltnis der Mensch zu
Gesellschaft und Staat, Natur und Tradition finden kann, und zwar unter dem
Anspruch, dass er dabei zu seiner Identitit und Bestimmung als ,Individuum’
gelangen soll. Paideia als Lebensform und Lebenssinn vereint dann die Erwar-
tungen an die Tugend, arete, des Menschen, die als Normierungen eines ange-
messenen Lebens aus der archaischen Zeit schon iiberliefert sind, mit den
Hoffnungen auf offentliches Wirken und politisches Verhalten, die als politiké
arete im Kontext der polis neu definiert werden. Die Gesetze einerseits, Maf
und Mitte eines ausgeglichenen Lebens andererseits bestimmen dieses Bild
einer idealen Lebensfithrung. Gerechtigkeit und Tapferkeit, Frommigkeit und
Besonnenheit sind die zentralen, ,platonischen’, Tugenden.

Die paideia als reflexiver Ausdruck und Praxis der Verwirklichung dieses
Ideals vollzieht sich im Umgang von Meister und Jiinger, in der liebenden Zu-
wendung des erwachsenen Mannes zum heranwachsenden Jugendlichen, wie
man sie im ,Symposion’ und in der homoerotisch geprigten Kultur der als Ju-
gend, nimlich unter einem Bildungsanspruch schon ausdifferenzierten Alters-
klasse sehen kann. Eigene Bildungsanstalten, zur Pflege von Kérper und Geist,
und eine Sequenz zunichst familiéirer, dann auBerhduslicher Einrichtungen,
vom gymnasion bis zur Akademie als Ort der Philosophie, ausgefiillt nicht nur
mit dem Erwerb der elementaren Kulturtechniken, sondern mit musischen, ma-
thematischen und philosophischen Kenntnissen, bestimmen fiir die jungen Eli-
ten der polis diese Bildungslaufbahn.

In der Philosophie Platos wird die Idee der Bildung von Mensch und Gesell-
schaft in metaphysischen und staatstheoretischen, erkenntnistheoretischen und
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ethischen Uberlegungen umfassend abgestiitzt und"zu fundieren gesucht. Seine
Ideenlehre, das Zentrum dieser philosophischen Uberlegungen, ldsst sich als
der Versuch verstehen, die Erkenntnis des Wesens von Natur, Mensch und
Welt, des hochsten Gutes und des wahren Staates gegen das bloe Meinen und
die Bindung der Erkenntnis an den Schein der Welt abzusichern. Insgesamt ge-
hort Platos Lehre deshalb in die Geschichte der Philosophie (und verdient dort
eine kritische Erorterung). Lehrreich an den platonischen Schriften, und zu-
gleich als Zugang zur historischen Problematik der antiken Bildungsidee geeig-
net, ist aber fir die Erziehungsgeschichte besonders die kontinuierliche Aus-
einandersetzung mit den Gegnern, die Platon sucht.

Es sind die Sophisten, ,Weise’, die als immer présente Opponenten von Plato
zur Rechtfertigung seiner eigenen Ideen und als Ausgangspunkt der Kritik ge-
nutzt und als Gefahr fiir ein ethisch begriindbares o6ffentliches Lebens ge-
brandmarkt werden. In Platos Kritik der Sophisten und der Bildungspraxis, die
gie in seiner Zeit noch bestimmen konnen, 14sst sich nicht nur der historische
Ort seiner Idee der Bildung erkennen, sondern auch die systematische Bedeu-
tung, die ihr bis heute zukommt, und der Konflikt, der bis zur Gegenwart damit
bezeichnet wird.

Bildungspraxis und Erziehungsphilosophie

In gewisser Weise ist der Begriff der paideia und die Verdichtung, die dieser
Idee philosophisch gegeben wird, als Kampfbegriff und Pazifizierungsbegriff
zugleich zu verstehen. Er ist ein Kampfbegriff insofern, als er im Sinne der Bil-
dung politisch-kultureller Eliten die Erziehung aus dem Geist der Niitzlichkeit
und der alltiglichen Geschéfte, die in der Begriindung der polis zunéchst domi-
nierten, ebenso bekampft wie die politische Idee der Gleichheit. Platos Philoso-
phie steht insofern im Gegensatz zur Demokratie und zur funktionalen Interpre-
tation der Rolle von Eliten, fiir die Perikles steht und mit seiner berithmten
,Grabrede’ beansprucht wird. Wéhrend fiir Perikles feststeht, dass Fiihrer auf
Zeit, nach politischem Kalkiil und nach Leistung gewihlt werden, sind sie bei
Plato Produkt einer ganz spezifischen, stark selektiven Erziehung, in ihrer Leis-
tung nicht abhingig vom Urteil der Massen. Fiir Perikles dagegen gehort
Gleichheit der Urteilsfahigkeit zu den basalen politischen Prinzipien: ,,obgleich
nur wenige eine politische Konzeption entwerfen und durchfiihren kénnen, so
sind wir doch alle fihig, sie zu beurteilen*®. Die Erziehung ist damit auch — an-
ders als bei Plato — an dem MaBstab zu messen, dass die Athener insgesamt
heranwachsen, ,,um eine gliickliche Vielseitigkeit zu entwickeln: um in allen
Noéten bereit zu sein und sich auf sich selbst verlassen zu kénnen®.

Das platonisch kodifizierte Bild der paideia, samt seinen Annahmen tiber 6f-
fentliche Erziehung, ist dagegen ein Pazifizierungsbegriff insofern, als er die im
Ubergang zur Demokratie unsicher gewordene Lebenswelt neu stabilisieren

6 Thukydides: Peleponnesischer Krieg, II, 37-41.
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will. Die Sophisten, ,Intellektuelle’, die die Ausbildung des gesellschaftlichen
Nachwuchses ebenso organisieren wie sie die 6ffentliche, politische Meinung
pflegen, sind fiir Plato die Vertreter eines Konzepts, in dem man eher fiir Ler-
nen und Ausbildung als fiir Bildung und Identititsformung eintritt, nicht das
Wesen des Guten werde realisiert, sondern das eigene Interesse verfolgt. In den
Dialogen, u. a. im ,Menon’ oder im ,Protagoras’ — nach den jeweils bekampf-
ten Sophisten bezeichnet —, ldsst Plato in den Fragen und Kritiken des Sokrates
die Deutungen der Welt und des 6ffentlichen Lebens aufbrechen und in ihren
schwachen Fundamenten sichtbar werden, die von den Sophisten seiner An-
sicht nach vertreten werden. In den spiten platonischen Schriften, im ,Staat’
oder in den ,Gesetzen’, entwickelt er dann seine eigenen Erkenntnistheorie,
Philosophie und politische Theorie. Offentliche Erziehung wird hier konzeptio-
nell sehr deutlich nach unterschiedlichen Funktionen und Rechten im Staat ge-
trennt: Sie wird auf das Minimum beschrénkt bei der arbeitenden und politisch
einflusslosen Bauernbevélkerung; nach Dauer und Inhalt als eigenstindige
Formung des Menschen schon eher den Kriegern zugestanden; sie erreicht aber
erst bei den Philosophen die Hohe des zeitgendssisch-kritischen Wissens.

In ihren Ausbildungsformen und -themen lésst sich auch erkennen, wie Plato
im ,Staat’ idealtypisch die Stufen eines Bildungsgangs entwirft, in dem sich das
Wissen der Gesellschaft individuell realisiert und zugleich gesellschaftlich
konkretisiert: In einer ersten, propddeutischen Stufe befassen sich die 10- bis
18-Jéhrigen mit den Anforderungen der musisch-gymnastischen Bildung, um
dann, zwischen 20 und 35, die eigentliche Stufe der Bildung in der Beschifti-
gung mit mathematischen und philosophischen Themen zu erreichen; und erst
nach dem Durchgang durch die Mathematik wartet — nach dem 30. Lebensjahr
— fiir wenige Auserwihlte die Dialektik als Krénung der Bildung. Diese Erzie-
hungskonzeption geht bei Plato einher mit einer scharfen Kritik der Demokratie
und mit dem Vorschlag von ErziehungsmaBnahmen, bei denen die Kinder nicht
nur fern der Familie, sondern auch mit grausamen Praktiken erzogen werden.
Eher als die Vision eines Perikles und das Ideal der Volksherrschaft regiert hier
die geschlossene Gesellschaft Spartas als Vorbild.

Zur Bedeutung von paideia

Liest man diese, heute nur mit groBer Distanz aufzunehmende politisch-pid-
agogische Vision Platos, dann erinnert man sich an die historischen Grenzen
des antiken Modells der Bildung. Nicht nur, dass schon die Lebensform der
paideia Skonomisch auf einer Gesellschaft von Sklavenhaltern aufruht, Arbeit
— gegen die Unterstellung von Ganzheit — aus der politischen Gestaltung aus-
grenzt und als Sache der ,,Banausen® beurteilt, sowie die Bildung des Men-
schen nur den wenigen einrédumt, die der polis als Biirger angehdren; partikular
ist die Idee der paideia — und dann nicht nur bei Plato, sondern generell — auch
durch ihren Kulturzentrismus; denn den ,Barbaren’, den auBergriechischen
Fremden wird die Moglichkeit abgesprochen, sich iiberhaupt zur Héhe der
griechischen Kultur zu erheben. Organisierte Erziehung in den Mustern dieses
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Ideals gibt es also nur fiir eine kleine Elite, und spéter dariiber hinaus allenfalls
fiir eine professionelle Schicht von Schreibern und &hnlichen Berufen. Es l4sst
sich schlieBlich auch nicht iibersehen, dass Plato von den Sophisten ein Bild
seichnet, das der Karikatur ndher ist als der Realit4t. In ihren Ideen sind sie
namlich viel eher Vorldufer als radikale Opponenten des sokratisch-platoni-
schen Programms, in ihrer politischen Philosophie vielfach der Demokratie und
den egalitdren Idealen des Perikles eher verwandt als den elitiren Absonderun-
gen des Konservativen und Demokratiefeindes, als den man den spéten Plato
bezeichnen darf. Zugleich bekdmpfen sie mit guten Griinden eine Wissenslehre,
wie sie Plato verficht, weil sie zu politischem Dogmatismus fiihrt.

Geschérft durch solche Beobachtungen wird Plato als Vorbild abendléndischer
Erziehungs- und Bildungstheorie eindeutig relativiert. Seine politische Philoso-
phie wird man heute kaum weiter empfehlen oder innerhalb der westlichen politi-
schen Philosophie rechtfertigen kénnen. Mit guten Griinden wurde schon ange-
sichts des Nationalsozialismus in Deutschland die fatale Néhe seiner politisch-
padagogischen Ideen zu totalitdren Erziehungskonzeptionen gesehen und seine
antidemokratische politische Philosophie gerade vor dem Hintergrund angelséch-
sischer politischer Traditionen kritisiert.” Aus dieser Perspektive ist die Lebens-
form, die von Platon gezeichnet wird, nicht anders zu bezeichnen, als die einer
geschlossenen Gesellschaft. Diese Lebensform ist deshalb auch nicht einfach
aktualisierbar oder fiir unsere Gegenwart relevant, es sei denn — wie selbst bei
Werner Jaeger 1933 — in der problematischen Form eines ,,Erziehungsstaates®,
der seine Untertanen indoktrinierend tiberwiltigt und die Welt so formiert, dass
nicht individuelle Moglichkeiten, sondern nur kollektive Identititen sich ausbil-
den kénnen.® Auch Platos Ideenlehre ist nicht etwa als aktuelle Wissenschaftsleh-
re zu verstehen, denn er ist nicht davor gefeit, ein Erkenntnisprogramm zu recht-
fertigen, dass sich gegen Kritik und Erfahrung immunisiert.

In dieser Plato-Kritik ist freilich auch schon eingeschlossen, dass sich weder die
Bedeutung seiner Philosophie insgesamt noch die bildungstheoretische Interpre-
tation der paideia in den hier kritisierten Aspekten erschopfen oder dass sie darin
aufgehen, die legitimatorische Ideologie einer bestimmten Lebensform zu sein.
Die Abkehr des Menschen vom Mythos und der archaischen Gesellschaft, die
Anlass dieser Philosophie und der Reflexion der Sophisten (und der Vorsokrati-
ker) sind, auch der Anspruch, im Riickgang auf die besondere Natur des Men-
schen, seine Erkenntnis und sein politisch-gesellschaftliches Handeln, die Prob-
leme zu 16sen, die mit der Freisetzung von archaischer Kontrolle verbunden sind,
diese Anspriiche bleiben ein Erbe, das nicht nur der Platonismus aus der Antike
tradiert (ganz zu schweigen von der philosophischen Herausforderung, die in die-
ser Uberlieferung steckt). In der Philosophie und Anthropologie der Antike lasst

7 K. Popper: Der Zauber Platons. (1944) 2. Aufl., Bern/Miinchen 1970 (Die offene Ge-
sellschaft und ihre Feinde, Bd. I); O. Neurath (zusammen mit J.A. Lauwerys): Platos
»Staat und die deutsche Erziehung. (T. I-III, 1945) In: O. Neurath: Gesammelte phi-
losophische und methodologische Schriften. Bd. 2, Wien 1981, S. 983-996.

8 D. Benner/J. Schriewer/H.-E. Tenorth (Hrsg.): Erziehungsstaaten. Weinheim 1998.
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sich daher immer noch zu Recht die Antizipation eines Problems und einer Fra-
gestellung erkennen, die auch in der Erziehungsphilosophie bis heute beantwortet
werden muss: wie der Mensch zu seiner Bestimmung komme und worin diese
Bestimmung besteht.

Das ist kein leichtes Erbe fiir die Paddagogik. Problematisch sind neben der poli-
tischen Philosophie ndmlich auch theoretische Schematisierungen, die mit die-
ser Uberlieferung in die Pidagogik Eingang finden: die Trennung von einfa-
chem Lernen und allein erst als ethisch wertvoll geltenden Bildungsprozessen,
die Frontstellung von Menschenbildung und Ausbildung zur Niitzlichkeit, die
Fiktion, allein in einer neu zu schaffenden geschlossenen Welt lieBe sich Bil-
dung denken und die Einheit des Menschen mit Gesellschaft und Natur wieder-
herstellen, die mit der Freisetzung zum Denken zerstért worden seien. Padago-
gik, die diese Tradition rezipiert, steht in der Gefahr, den Alltag der Lebensver-
héltnisse als zentrale Basis aller Erziehung gering zu achten und die Moglich-
keiten der Erziehung zugleich gegeniiber der Eigenaktivitit der Subjekte zu
liberschitzen. Aber zugleich sind im groBen Anspruch dieser Philosophie die
Ideale enthalten, die den alltdglichen Erziehungsprozess mit den groBen Ent-
wiirfen der Bildungstheorie auf Dauer verbinden. Dazu zéhlt vor allem der An-
spruch, nicht nur fiir die Gesellschaft zu erziehen, sondern den Menschen zu-
gleich in einer Weise zu bilden, die seinen besseren Moglichkeiten entspricht.
Auch auf die Frage nach historischen Konkretionen dieser besseren Moglich-
keiten gibt die Antike ein erste und wegweisend bleibende Antwort, aber sie ist
eher in der fragend-kritischen Haltung des Sokrates handelnd personifiziert als
in der selbstgewissen Doktrin des Plato theoretisch zu suchen.

Nachklassische Erziehung in der Antike

Kontroverse Fragen iiber das Erbe dieser Zeit stellen sich auch nicht erst heute,
sie wird schon historisch als offenes Problem erkannt und behandelt. Das zeigt
sich, sobald man nicht allein auf Plato und seine Lehre schaut, sondern die
Fortentwicklung seiner Philosophie und die historischen Alternativen beriick-
sichtigt, die in Griechenland (und Rom) zu finden sind. Politisch wie padago-
gisch ist schon die Philosophie seines Schiilers Aristoteles (384-322) erheblich
realistischer, auch in Erziehungsfragen. Er kann sowohl die Familie als auch
die Rechte der Individuen konzeptionell stérker beriicksichtigen, und auch die
politische Philosophie, in ,gemischten’ Verfassungsformen und einer alltigli-
cheren Ethik, offener denken. Im zeitlichen Umfeld der platonischen Philoso-
phie berticksichtigt auch die Theorie des Isokrates (436-338), verdichtet in sei-
nen Anschauungen iiber die politisch-pidagogische Bedeutung der Rhetorik,
der offentlichen Redekunst als Kernbereich der antiken Bildungsidee und -po-
litik, schon intensiver die pragmatische Mischung von groBem Entwurf und
praktischer Verwertung, in der sich 6ffentliche Erziehung faktisch eher organi-
sieren kann als in der platonischen Ideenschau.

In den Schriften und vor allem auch in der Erziehungsrealitit bilden sich seit
dem 4. Jahrhundert die Inhalte und Formen der Erziehung in einer Weise aus,
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mit denen bis in die Spétantike die griechische Welt die Formung der heran-
wachsenden gebildeten und gelehrten Schicht beeinflusst.” Das ist nicht die
Philosophie Platos, sondern die Kodifizierung eines allgemeinen Wissens, in
dem paideia konkret erscheint. Dokumentiert im enkyklios paideia, etwa: dem
Kreis der Erziehung und ihrer Inhalte, wird dieses allgemeine Wissen, das die
Erziehung dieser Schicht auszeichnet, mitsamt den Fertigkeiten seiner Nutzung
iiberliefert. In den septem artes liberales, den sieben freien Kiinsten, wird spé-
ter dieser Kreis der Bildung im Lehrplan des Abendlandes bewahrt, bestehend
aus dem #rivium — Rhetorik, Dialektik, Grammatik — und dem quadrivium —
Mathematik, Geometrie, Arithmetik und Musik(lehre).'® Erst seit der hellenisti-
schen Zeit wird man sinnvollerweise auch davon sprechen kénnen, dass sich so
etwas wie ein Bildungssystem ausgebildet hat, also ein System von Institutio-
nen, die hierarchisch geordnet sind, in denen sich auch die Lehrfunktion profes-
sionell, zumindest beruflich, ausdifferenziert, und das Bildungssystem selbst
Aufstieg und Positionen in einer auf Schriftlichkeit basierenden Kultur ersffnet.

Die romische Gesellschaft und Philosophie rezipiert diese griechisch-helleni-
stischen Ideen und verschmilzt sie mit den eigenen Tugendlehren und traditionel-
len Deutungen einer im Ideal der virtus geordneten Lebensweise. Dabei wird der
Ubergang von der alt-romischen Lebensform, die im wesentlichen lindlich-
agrarisch und militdrisch geprigt war, zu der sich ausdifferenzierenden politisch-
sozialen Form der spiten Republik von den zeitgendssischen Beobachtern durch-
aus krisenhaft erlebt und bewertet. Die Ablosung der alten Sitte, der mos
maiorum, wird z. B. vom alten Cato (234-149) scharf bekéimpft und in Attacken
auf die fremde Kultur problematisiert. Erst in einem langwierigen Prozess werden
die griechischen Vorgaben in die Tradition des romischen Denkens iiber die Ord-
nung des Generationenverhiltnisses eingebunden und auf das Gemeinschaftsideal
und den Praxisbezug, auf Niitzlichkeit und die rémische Lebenspraxis hin orien-
tiert. Im Ausgang der Republik und mit der frithen Kaiserzeit kénnen dann die
romischen Schriftsteller, Philosophen und Intellektuellen souverin und selbstbe-
wusst den Prozess ihrer eigenen Bildung als eine Konstruktion beschreiben, in
der romische Tradition, die Eigenerwartungen ihrer Kultur und die Anregungen
Griechenlands zu neuer Einheit geformt worden sind.

In der Philosophie des Cicero (106-43) findet sich der fiir diese Kultur klassi-
sche Komplex von Aussagen, in dem politisches Handeln und tugendhaftes Le-
ben, 6ffentliche Kultur und literarische Bildung, Rhetorik und Ethik, Pflichten-
lehre und iiberlieferte Weisheit zur Einheit verbunden werden. Die Humanisten
seit dem 13./14. Jahrhundert nehmen dann u. a. iiber Cicero die Antike und ihr
philosophisches Erbe auf,

Die gesellschaftliche Organisation der rémischen Erziehung ist — wie in Grie-
chenland — aber ebenfalls eingebunden in die Handlungsmoglichkeiten, die den

9 H.-L. Marrou: Geschichte der Erziehung im klassischen Altertum. Freiburg/Miinchen
1957.
10 J. Dolch: Lehrplan des Abendlandes. 3. Aufl., Darmstadt 1971.

49



sozialen Klassen zukommen, und formalisierte Erziehung ist Erziehung in und
fiir Oberschichten. Je nach der beruflichen Funktion sind Literalitdt — Schreib-
und Lesefihigkeit auf unterschiedlichem Niveau — und formalisierte Bildung
zwar gelegentlich sogar Sklaven (und Freigelassenen) zugestanden, in der Re-
gel aber Privileg der Oberschichten. Deren Bildungsgang ist durch die Alters-
klassenorganisation der romischen Welt bestimmt. Hier wird der Prozess der
emancipatio, der Freilassung aus der viterlichen Gewalt, geordnet. Er verlduft
rechtlich, sozial und Skonomisch in unterschiedlichen Phasen: das Anlegen der
Ménnertoga als Zeichen des Eintritts in die Welt der Erwachsenen geschieht
mit 17 bzw. 14 Jahren, die Ubernahme offentlicher Amter ist mit 25 moglich,
der iuvenis, Jingling, erreicht aber erst mit 40 die Grenze, die ihn vom Greis,
senex, trennt."! Diese Periodisierungen der Lebensalter folgen also schon in der
Antike nicht etwa natiirlichen, z. B. biologisch definierten Zdsuren, sondern
historisch-sozial bestimmten Einteilungen. Mythisch iiberlieferte Schemata und
magische Zahlen — die 3 (puer, iuvenis, senex) oder die 7 — spielen ebenso eine
Rolle wie dkonomische Tatsachen, das Erbrecht oder politische Kriterien beim
Zugang in 6ffentliche Amter. Erziehung ist in solche Lebensordnungen einge-
bunden und die Ordnung des Wissens spiegelt diese Herkunft aus einem funk-
tionalen Zusammenhang einer gebildet-gelehrten Welt und Kultur. Die Phase
der Jugend ist in diesem Prozess des Aufwachsens eindeutig unterscheidbar,
auch wenn offen ist, ob man der Jugend auch schon die typischen Aspekte der
Adoleszenz und der damit verbundenen Bestrebungen zur Autonomie und der
Wertkrise zusprechen kann, wie das fiir die moderne Zeit charakteristisch ist. In
der Debatte der Althistoriker ist diese Frage umstritten, aber zumindest fiir die
jungen Minner zeichnet sich anscheinend doch ab, dass mit der spiten Repu-
blik und mit der Verselbststindigung von Bildungsprozessen durchaus auch
eine Jugendphase ausgebildet wird, in der der Protest gegen die Welt der Er-
wachsenen und die Versuche zur geistigen Emanzipation im Umfeld der Be-
schiftigung mit Literatur und Philosophie nicht fremd sind."

Die antike Tradition reicht bis in die christliche Zeit, wenngleich nicht zu tiber-
sehen ist, dass die zunehmende Distanz zum Ursprung auch eine Verschulung
und Verflachung dieser Bildungsprogramme und -medien mit sich bringt. Die
Hohe der Philosophie und Kultur, die sich im 4. Jahrhundert nach Christus z. B.
noch bei Augustinus (354-439) zeigt, bleibt ein spater Nachklang und zugleich
ein mit der Antike versdhnter Ausgriff auf die neue christliche Zeit. Die klassi-
sche Philosophie der antiken Epoche wird aber eher als in der mitteleuropéisch-
christlichen Welt zunéchst in Siidspanien und — seit dem 7. Jahrhundert — bei
den dort wirkenden arabischen Gelehrten bewahrt. Sie gelangt von hier aus,
2. B. in den Lehren von Averroes und Avicenna, in die Zentren der christlichen
Philosophie, nach Paris, zu Thomas von Aquin, nach Kéln, zu Albertus Ma-

11 Skizze bei V. Lenhart/F. Stohner: Geschichte der Jugend. In: Enzyklopadie Erzie-
hungswissenschaft. Bd. 8, Stuttgart 1983, S. 21-48.

12 J. Christes: Jugend im antiken Rom — ,,absence of adolescence** oder restless youth?
In K.-P. Horn/J. Christes/M. Parmentier (Hrsg.): Jugend in der Vormoderne. Koln/
Weimar/Wien 1998, S. 141-166.
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gnus, und zur scholastischen Philosophie, um dann neu entdeckt und in schar-
fen internen Kontroversen ausgelegt und angeeignet zu werden.

Bevor die mittelalterliche Zeit in Westeuropa mit der frinkischen Herrschaft
und Karl dem Groflen beginnt, ist aber schon in den Wirren der Vélkerwande-
rung nicht nur die spétantike Welt zerstort worden. Die antike Philosophie in
einer philosophisch reflektierten Gestalt war zusammen mit ihren Bildungside-

alen historisch geworden, eine Erinnerung, der die gesellschafiliche Wirklich-
keit fehlte.



